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A relacdo entre Filosofia e Teologia diante dos conflitos politico-religiosos

Sérgio Murilo Rodrigues”
RESUMO
Os acontecimentos de 11 de setembro de 2001 trouxeram & memoria do ocidente a lembranca
dos sangrentos conflitos religiosos ocorridos na época da Reforma Protestante e,
aparentemente encerrados com o0 processo de secularizacdo ocorrido nas sociedades
ocidentais. De |& para ca, temos assistido a um movimento dialético de tensdo e distensao
entre tradigOes religiosas, muitas delas identificadas como fundamentalistas e as tradi¢Ges
liberais defensoras do Estado laico e, muitas vezes de forma indevida, também defensoras da
ndo participacdo dos religiosos do espaco publico da politica partidaria e representativa.
Especificamente no Brasil, podemos citar a Teologia da Libertacdo como tradicdo religiosa
com significativa participacdo politica. Alguns pensadores retomam as teses centrais da obra
Politische Theologie (1922) de Carl Smith: “soberano ¢ quem decide sobre o estado de
excecdo” e “todos os conceitos expressivos da doutrina do Estado moderna sdo conceitos
teologicos secularizados”. E destacam a interpretacdo de que as religides teriam um poder
soberano fundado na excecdo e, portanto, independente dos sistemas politicos e juridicos de
um Estado de direito democréatico. Agambem em seu livro O reino e a gléria nos fala de duas
espadas na Igreja, a espiritual e a material, auctoritas e potestas, a autoridade divina e o poder
o0 Estado. Seria a auctoritas o poder soberano capaz de estabelecer leis que precederiam ao
poder estatal dos homens. Um direito natural com validade universal para além de qualquer
fronteira nacional. Esses pensamentos apontam para uma perigosa situacdo na qual os
conflitos religiosos ndo encontrariam um espaco publico para a resolucdo ndo violenta,
através de discussdes morais e juridicas, das divergéncias resultantes entre visdes de mundo
distintas. No contexto atual de sociedades multiculturais, o espaco publico da discussao
politica sO6 poderia ser compartilhado de forma justa através de um Estado laico,
comprometido a garantir a liberdade de todas as crencas religiosas. E essa garantia se d& pela
potestas, o poder politico regulado juridicamente pelo consenso entre 0s homens. Habermas,
com o seu conceito de sociedade pos-secular, apresenta uma sociedade plural, na qual o
sagrado ndo pode mais ser radicalmente separado do convivio politico entre as pessoas, como

se imaginava nos projetos de seculariza¢do do inicio da modernidade. No entanto, como o
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pensamento teoldgico pensa o envolvimento das questdes religiosas com as questdes politicas
e suas implicacbes filosoficas? O objetivo desta pesquisa é fazer um levantamento
bibliografico sobre as relagdes entre filosofia e teologia acerca dos conflitos politico-

religiosos, centralizando no pensamento de Jirgen Habermas.

PALAVRAS-CHAVE: Conflitos religiosos; esfera publica; Habermas; teologia politica;
Agamben

1 INTRODUCAO

As liberdades subjetivas garantem o direito dos cidaddos se manifestarem de forma
ofensiva a determinadas comunidades religiosas? Como deve ser a convivéncia entre crentes e
ndo-crentes em uma sociedade pluralista? E possivel resolver de forma pacifica os conflitos
religiosos? Ou eles carregam um conteddo latente de violéncia tdo grande, que os Estados
democraticos de Direito ndo terdo outro recurso, que ndo a violéncia para coagirem uns a
tolerarem os outros?

Essas questdes ficaram ainda mais atuais depois do ataque de 7 de janeiro de 2015 ao
jornal satirico francés Charlie Hebdo que resultou na morte de doze pessoas. O motivo para o
ataque teria sido a publicacdo de charges ofensivas a religido islamica. Imediatamente vozes
se levantaram em todo o mundo para a defesa irrestrita ao direito de liberdade de expresséo.
Mas passado o calor dos acontecimentos, outras vozes, desta vez, dissonantes, se levantaram
para recordarem da necessidade de uma reflexdo ética mais profunda sobre os limites da
liberdade de expressdo, principalmente quando essa liberdade atinge de forma contundente
valores considerados sagrados (ou inegociaveis) por uma comunidade, transformando-se
numa forma de negagdo do outro, e com isso gerando violéncia. Se a sociedade quiser
administrar esses conflitos de uma forma racional e ndo-violenta, entdo ela precisa pensar em
processos de inclusdo, que levem a uma abertura do didlogo publico entre as partes
conflitantes. John Rawls (1921-2002) e Jurgen Habermas (1929- ) oferecem respostas
distintas para essa questdo. Ambos partem do principio de uma razéo publica que norteara o
debate politico entre os grupos em litigio, mas, enquanto Rawls prop@e a formula do proviso

para o debate envolvendo religido, Habermas prop8e uma tradugéo cooperativa de conteudos
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religiosos como forma de inclusdo de cidad@os crentes no debate politico, que ocorre na
esfera publica das chamadas sociedades pos-seculares.

E fundamental que conflitos sejam administrados de forma racional para que a
violéncia, alimentada pelo 6dio gerado por uma polarizacdo desnecessaria, ndo se transforme
em uma opgdo de acdo. E novamente nos vemos diante de questdes similares a aquelas
colocadas no inicio. Como avaliar se a expressdo livre de um pensamento ndo esta
desrespeitando valores fundamentais de uma comunidade, sejam esses valores religiosos,
politicos ou culturais, provocando um processo de exclusao ou negacéo do outro, favorecendo
a intensificagdo de um ambiente de intoleréncia a aqueles valores, fomentando a violéncia e a
barbarie?

A questdo da religido assumiu uma grande relevancia na obra mais recente do filésofo
Habermas. A partir de 2001, com A Era das TransicGes e Fé e Saber, Habermas vem
aumentando a sua contribuicdo teoria ao tema politico das religides. Depois teremos em 2005,
Entre Naturalismo e Religido e em 2012, o livro Pensamento Pds-Metafisico 1l no qual ele
dialoga com Eduardo Mendieta, John Rawls e Carl Smith sobre o papel da religido na esfera
publica. J& em Entre Naturalismo e Religido, Habermas diz que “(...) desde a virada de
1989/90, tradicdes religiosas e comunidades de fé adquiriram, inesperadamente, importancia
politica” (HABERMAS, 2007, p.129). E ndo se trata apenas dos Vvarios tipos de
fundamentalismo surgidos no Oriente Médio, nos paises da Africa, no Sudeste da Asia e na
ndia. “(...) o fato mais surpreendente consiste propriamente na revitalizagdo politica da
religido no dmago dos Estados Unidos da América, portanto, no centro da sociedade
ocidental, onde a dinamica da modernizacdo se expande com maior sucesso” (HABERMAS,
2007, p.130).

A grande distingdo que se pode fazer entre o discurso filoséfico e o teoldgico diz
respeito ao critério da falibilidade: a fala discursiva filosofica parte do pressuposto que toda
verdade pode ser questionada e, cabe a ela se sustentar de forma racional e argumentativa, ja a
fala discursiva religiosa é dependente de verdades reveladas (HABERMAS, 2007, p. 124).

Mas isso ndo exclui uma capacidade preciosa de matua influéncia de um discurso no outro.

A interpenetracdo reciproca entre cristianismo e metafisica grega ndo produziu
apenas a figura da dogmaética teoldgica e uma helenizacdo do cristianismo — a qual
nem sempre foi benéfica. Porquanto ela promoveu também, de outro lado, uma
apropiracdo, por parte da filosofia, de conteGdos genuinamente cristdos
(HABERMAS, 2207, p.125).
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A possibilidade de mutuo aprendizagem entre a filosofia e a teologia € a resposta para
a resolucdo de conflitos religiosos fundados na incapacidade de dialogo racional entre as

tradicdes.

2 A LIBERDADE COMUNICATIVA

Habermas desenvolveu ao longo de grande parte da sua obra o conceito de acéo
comunicativa e colocou esse conceito como fundamental para um Estado democratico de
Direito fundamentado em procedimentos racionais (HABERMAS, 2001). Em sua obra Teoria
da Acdo Comunicativa (1984), Habermas substitui a ideia kantiana de raz&o prética pela idéia

de razdo comunicativa e tal mudanca ndo significou uma mera troca de nomes.

La raz6n comunicativa empieza distinguiéndose de la razon practica porque ya no
queda atribuida al actor particular o a un macrosujeto estatal-social. Es méas bien el
medio linglistico, mediante el que se concatenan las interacciones y se estructuran
las formas de vida, el que hace posible a la razén comunicativa. Esta racionalidad
viene inscrita en el telos que representa el entendimiento intersubjetivo y constituye
un ensemble de condiciones posibilitantes a la vez que restrictivas. Quien se sirve de
un lenguaje natural para entenderse con un destinatario acerca de algo en el mundo
se ve obligado a adoptar una actitud realizativa [performativa] y a comprometerse
con determinadas suposiciones (HABERMAS, 2001, p.65).

A acdo comunicativa é aquela acdo orientada para o entendimento entre os sujeitos
através da fala. Certamente que as pessoas utilizam a linguagem para muitas outras coisas que
ndo o entendimento, como por exemplo, obter sucesso, enganar, expressar emocdes, mas
segundo Habermas, o telos imanente da linguagem é o entendimento. Segundo McCarthy, o
objetivo de Habermas é estabelecer a linguagem como entendimento (a agdo comunicativa)
como padrdo normativo da comunicacdo na esfera social do mundo-da-vida (Lebenswelt),

permitindo a identificagdo de formas sistematicamente distorcidas de comunicacao.

Isto ndo significa que todo caso efetivo de fala se oriente para alcancar um
entendimento. Mas Habermas considera as formas “estratégicas” de comunicagdo
(tais como mentir, despistar, enganar, manipular, etc.) como derivadas; implicam a
suspensdo de certas pretensdes de validez (especialmente a da veracidade), séo
parasitas da fala genuina orientada ao entendimento (McCARTHY, 1978, p.287).

4
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A acdo comunicativa é orientada por uma racionalidade comunicativa, que rompe
com o tradicional modelo sujeito-objeto do paradigma da filosofia da consciéncia e considera
que a razdo ficaria restrita & verdade objetiva dos fatos. A racionalidade comunicativa o
modelo falante-ouvinte da filosofia da linguagem permitindo uma abordagem racional né&o

apenas de fatos, mas de normas também. Segundo Habermas,

Dizemos racional ndo apenas asseveracBes, mas também outras classes de atos de
fala; racional dizemos, sob determinadas circunstancias também até mesmo normas,
acles e pessoas. Quero defender a concepcéo de que ha pelo menos quatro classes
igualmente originarias de pretens@es de validez e que estas quatro classes, a saber,
compreensibilidade (Versténdlichkeit), verdade (Wahrheit), correcdo (Richtigkeit) e
veracidade (Wahrhaftigkeit) apresentam um contexto que nés podemos chamar de
racionalidade (Verniinftigkeit) (HABERMAS, 1984, p.137).

Habermas estabelece um conceito processual de racionalidade. Sujeitos capazes de
acao e de fala ao conduzirem uma argumentacao buscando um mutuo entendimento, levantam
pretensdes de validez com respeito ao mundo objetivo da verdade, ao mundo social das
normas e ao mundo subjetivo das vivéncias e emocgOes. Estas pretensdes precisam ser
“honradas”, ou melhor, justificadas quando necessario. Desta forma a racionalidade é a
capacidade dos participantes de uma comunicacdao de se orientarem em relacdo as
reivindicacdes de validez basicas, sendo que estas reivindicacdes de validez se assentam sobre
um consensual reconhecimento intersubjetivo (HABERMAS, 1990, p.291).

Podemos agora definir a liberdade comunicativa como aquela que estd na base da
comunicacdo cotidiana entre os sujeitos no mundo social e permitem que eles digam sim ou
ndo as pretensdes de validez que sdo levantadas pelos interlocutores em suas acdes de fala, as
quais dependem de um reconhecimento intersubjetivo para terem sua validez confirmada. Por
exemplo, um falante ao dar uma ordem levanta inevitavelmente a pretensdo de que a norma
na qual se baseia a ordem é justa e que ele a aplica com retiddo. Em uma sociedade livre, o
ouvinte pode ndo aceitar a pretensdo levantada, obrigando o falante a justifica-la. Assim, um
professor ao, por exemplo, ordenar que seus alunos fagam um determinado exercicio esta
legitimado pelas normas académicas a dar tal ordem e ele é capaz ndo s6 de citar as normas
que fundamentam a sua ordem, mas também de justificar a retidao/justica desse ordenamento
para os seus alunos. Isso significa que a liberdade comunicativa gera uma obrigagéo entre 0s

agentes sociais. Segundo Siebeneichler,
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(...) ao asseverar algo sobre alguma coisa qualquer falante (ou Ego) exige
implicitamente a validade de sua assercdo e assume, a0 mesmo tempo, uma
obrigacdo de apresentar argumentos capazes de justifica-la caso venha a ser
contestada ou rechacada por um ouvinte (Alter), isto é, caso este Alter diga “ndo” a
pretensa validade asseverada (SIEBENEICHLER, 2014, p.44).

Importante observar que essa obrigacdo é de carater racional, ou seja, cabe ao falante
argumentar racionalmente para justificar a validez da pretensdo levantada de forma que o
ouvinte possa aceitar consensualmente, sem violéncia, a argumentacao oferecida. A liberdade
comunicativa € uma liberdade condicionada, pois exige que os falantes assumam uma
responsabilidade por aquilo que falam. Por sua vez, essa responsabilidade autoral exige a
justificacdo racional daquilo que foi dito. Habermas entende que em uma sociedade livre, 0s
sujeitos agentes sociais devem entender a si mesmos como autores de suas proprias acoes e,
desta forma, se responsabilizarem racionalmente por elas. Os agentes s6 podem se
autocompreenderem como livres na medida em que possuem razdes adequadas para suas
acOes. Desta forma, a liberdade comunicativa permite ao ouvinte dizer ndo a uma pretensdo
de validez (por exemplo, questionar a ordem dada pelo professor), mas cria a obrigacédo do
ouvinte entrar em uma argumentacdo com o falante e aceitar a forga do argumento mais
racional. Voltando ao nosso exemplo, supondo que a argumentacdo do professor seja a mais
racional possivel naquele contexto, o aluno se vé obrigado a aceita-la. Caso contrario, 0s
vinculos sociais so se sustentariam através da violéncia explicita e ndo teriamos mais a esfera
publica como local de resolucdo de conflitos e coordenacdo de acBes solidarias. Como diz
Siebeneichler,

A liberdade comunicativa tem a ver, precisamente, com a possibilidade, ou melhor,
com a obrigatoriedade de alguém se posicionar discursivamente — por argumentos —
quanto a exterioriza¢fes de um interlocutor e quanto a pretensfes de validade que
dependem de reconhecimento intersubjetivo comunicativo. E nesse caso ela pode ser
tida como um pressuposto da prépria razdo comunicativa (SIEBENEICHLER, 2014,
p.47).

3 ARELIGIAO NA ESFERA PUBLICA: RAWLS E HABERMAS
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A posicdo de Habermas com relacdo ao papel da religido na esfera pablica politica de
sociedades liberais democraticas se contrapde a posicdo de Rawls. Ambos tentam
compatibilizar a existéncia de doutrinas abrangentes religiosas, filosoficas e morais dentro da

esfera publica através da mediacdo da razéo publica. Segundo Rawls,

Enquanto razoaveis e racionais, e sabendo-se que endossam uma grande diversidade
de doutrinas religiosas e filosoficas razoaveis, os cidaddos devem estar dispostos a
explicar a base de suas agbes uns para 0s outros em termos que cada qual
razoavelmente espere que outros possam aceitar, por serem coerentes com a
liberdade e igualdade dos cidaddos (RAWLS, 2000, p.267).

A preocupacgdo de Rawls com as doutrinas religiosas esta relacionada com o potencial
de conflito politico entre as comunidades de diferentes tradi¢fes religiosas e entre crentes e
ndo-crentes. Para Rawls, a tendéncia dos religiosos é defender as proprias convicgdes
religiosas, mesmo que isso seja prejudicial aos direitos da maioria da sociedade ou de outras
comunidades de fé. O interesse politico dos religiosos estaria condicionado a fidelidade deles
com relagdo a doutrina religiosa e, isto poderia significar, em alguns casos, colocar a

sociedade formada por ndo-crentes e outras tradicdes religiosas em segundo plano.

Como é possivel que cidaddos de fé sejam membros dedicados de uma sociedade
democratica, que endossam os ideais e valores politicos intrinsecos da sociedade e
ndo simplesmente aquiescem ao equilibrio das forcas politicas e sociais? Expresso
mais nitidamente: como é possivel — ou sera possivel — que os fiéis, assim como os
ndo-religiosos (seculares), endossem um regime constitucional, mesmo quando suas
préprias doutrinas abrangentes podem ndo prosperar sob ele e podem, na verdade,
declinar? (RAWLS, 2001, p.196).

Na realidade, o religioso ndo desconsidera a sociedade em sua totalidade. Ele apenas
acredita ser possivel expandir a sua concep¢do abrangente de vida boa para todos o0s
segmentos sociais. E por isso Rawls adota uma atitude mais cautelosa com relacdo a
participacdo de religiosos na esfera publica politica. Ele pensa, com razdo, que o espago
publico (democratico) da politica ndo é o lugar para a difusdo de crengas religiosas, nem
mesmo da imposicdo de um pensamento Unico, mas o lugar da abertura para o dialogo livre,
que acolhe distintas concepcdes abrangentes de vida, que buscam resolver conflitos
relacionados a proposi¢cdes normativas, que com certeza envolvem valores, mas ndo em um

sentido abrangente e determinista.
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Assim, Rawls vai propor um overlapping consensus, ou seja, um CONSeNso que se
sobreponha politicamente aos outros mdaltiplos consensos sustentados nas doutrinas
abrangentes morais, religiosas e filosoficas de como viver bem (considerando a caracteristica
de pluralidade cultural das atuais sociedades). Ora, o problema é que para se obter esse
consenso sobreposto é necessario traduzir todos os contetdos para a linguagem de uma razao
publica e isso para o cidaddo crente significa uma cisdao esquizofrénica da sua identidade, pois
ele teria que “abandonar” suas convicgdes religiosas para assumir uma personalidade publica
“neutra” em termos de valores abrangentes. Segundo Habermas, “(...) muitos cidadaos
religiosos ndo poderiam concretizar tal divisdo artificial da propria consciéncia sem colocar
em jogo sua propria existéncia piedosa” (HABERMAS, 2007, p.144). Embora, dentro das
multiculturais sociedades contemporaneas regidas por sistemas politicos democraticos e
laicos, as religiGes sejam consideradas instituicGes privadas, sabe-se que os cidaddos crentes
baseiam-se em suas conviccBes religiosas para tomarem suas decisdes com respeito as
questdes publicas da sociedade. Eles ndo conseguem “deixar de lado” suas convicgdes
religiosas para tomarem decisfes, pois essas convicgdes assumem um papel de totalidade
integradora para a existéncia humana. Habermas considera que somente os politicos que
assumem mandatos publicos ou se candidatam a eles, é que deveriam se submeter a uma
restricdo rigorosa de manifestacdo de suas conviccOes religiosas, ja que eles assumem um
papel politico que exige neutralidade com relacdo as multiplas visdes de mundo
(HABERMAS, 2007, p.145).

Para Rawls, as questBes de justica basica, principios constitucionais da sociedade bem
ordenada, precisam ser resolvidas de forma neutra em relacdo as diversas concepcdes de bem
gue coexistem na sociedade. SO para exemplificar, tradi¢6es religiosas defendem concepcdes
de bem determinadas. Assim, os cidaddos razodveis e racionais deverdo recorrer
exclusivamente a uma razao publica, ou seja, acessiveis da mesma maneira a todos, para

discutir suas questdes politicas.

Una sociedad politica, y ciertamente, cada agente razonable y racional, ya sea un
individuo, una familia o una asociacion, o incluso una confederacién de sociedades
politicas, tiene una manera de formular sus planes, de colocar sus finalidades en
orden de prioridades y de tomar sus decisiones en concordancia con todo esto. La
manera en que una sociedad politica lo hace es también su razén, aunque en un
sentido diferente: constituye un poder intelectual y moral, enraizado en las
capacidades de sus integrantes humanos. No todas las razones son razones publicas,
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pues existen las razones no publicas de las Iglesias, universidades y de otras muchas
asociaciones en la sociedad civil (RAWLS, 1996, p.204).

Para Rawls, todos os politicos deveriam utilizar uma razdo publica e com isso 0
vocabulario religioso ficaria totalmente excluido da esfera puablica politica. Habermas

concorda com o uso publico da razéo, mas néo da forma restritiva defendida por Rawls.

A concepcdo do uso publico da razdo provocou posicionamentos criticos decididos.
As objecfes ndo se dirigem inicialmente contra as premissas liberais enquanto tal,
mas contra uma determinagdo por demais estreita, secularista, do papel politico da
religido no quadro de uma ordem liberal. Mesmo assim, o dissenso parece atingir, no
final das contas, a propria substancia da ordem liberal. A mim me interessa a linha
que separa pretensoes ilegitimas do ponto de vista de um direito constitucional. Nao
obstante, ndo podemos confundir dois tipos de argumentos — ndo t&o rigorosos — em
prol de um papel politico da religido, a saber, de um lado, os que sdo inconciliaveis
com o carater secular do Estado constitucional e, de outro lado, 0s que constituem
objecdes justificadas contra uma compreensdo secularista da democracia e do Estado
constitucional (HABERMAS, 2007, p.139-140).

A posicdo de Rawls com relacdo ao papel da religido na esfera publica de sociedades
liberais causa, na visdo de Habermas, um constrangimento aos cidaddos crentes incompativel

com o liberalismo politico.

Em todo caso, o Estado liberal que protege de igual modo todas as formas religiosas
de vida, ndo pode obrigar os cidadaos religiosos a levarem a cabo, na esfera pablica
politica, uma separacéo estrita entre argumentos religiosos e nao-religiosos quando,
aos olhos deles, esta tarefa pode constituir um ataque a sua identidade pessoal
(HABERMAS, 2007, p.147).

Um principio basico do Estado liberal e das democracias deliberativas € o principio da
igualdade civica, ou seja, todos os cidaddos, sejam eles religiosos ou ndo-religiosos, sdo
iguais perante o Estado. Mas, para Rawls, os conteudos religiosos para ingressarem na esfera
publica devem ser traduzidos através do procedimento do proviso, ou seja, sob a condicao
(proviso) de que razbes politicas adequadas sejam apresentadas, sem uma referéncia
especifica a doutrina abrangente religiosa. Assim, na pratica, religiosos podem defender o fim
do trabalho escravo sob a condi¢cdo de que ndo haja nenhuma referéncia a suas conviccoes
religiosas. O proviso determina a tradutibilidade das razGes ndo-publicas, sejam elas

religiosas ou ndo-religiosas, das doutrinas abrangentes razoaveis em razdes publicas-politicas.
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Certamente que a intencdo de Rawls nao é excluir os cidadaos religiosos e, mesmo 0s
ndo-religiosos, da discussao politica puablica devido as suas convicgdes fundadas em doutrinas
abrangentes, sejam elas religiosas, morais ou filosoficas. Rawls fala em um dever de
civilidade (RAWLS, 2001, p.178), ou seja, apresentar razdes politicas compreensiveis a todos
0s outros cidadaos, independentemente de suas convicgdes religiosas, morais ou filosoficas.

Mesmo considerando que a proposta de Rawls ndo exclui os religiosos do debate
politico publico, podemos considerar que ela tem um baixo potencial de inclusdo das
tradicGes religiosas na esfera publica, mesmo porque, nessa esfera teremos somente cidadaos
utilizando de uma razdo publica para se comunicarem. Habermas faz uma proposta com um
potencial de inclusdo bem maior. E, em grande parte, essa diferenca de potencial inclusivo
ocorre devido ao conceito de sociedades pos-seculares® utilizado por Habermas. Nessas
sociedades as comunidades religiosas convivem com uma estrutura juridica, politica e social
secular, participando ativamente dela. As tradi¢Oes religiosas podem aprender com a estrutura
argumentativa da democracia que valoriza o contraditorio e as tradicdes seculares podem

aprender sobre comunidades morais solidarias.

A expressdao “pds-secular” foi cunhada com o intuito de prestar as comunidades
religiosas reconhecimento publico pela contribuigdo funcional relevante prestada no
contexto da reproducdo de enfoques e motivos desejados. Mas ndo é somente isso.
(...) Na sociedade pds-secular impde-se a ideia de a “modernizacao da consciéncia
publica” abrange, em diferentes fases, tanto mentalidades religiosas como profanas,
transformando-as reflexivamente. Neste caso, ambos os lados podem, quando
entendem, em comum, a secularizacdo da sociedade como um processo de
aprendizagem complementar, levar a sério, por razGes cognitivas, as suas
contribui¢des para temas controversos na esfera publica (HABERMAS, 2007,
p.126).

Em uma sociedade pos-secular as tradi¢Ges religiosas voltam a ter forca politica, so
que agora submetidas as regras comuns a todos na esfera publica. As comunidades de tradi¢éo
religiosa desempenham um importante papel de criacdo, desenvolvimento e estabilizacdo de

lacos de solidariedade entre os cidaddos, mesmo entre aqueles que ndo pertencem a

! As sociedades pos-seculares séo caracterizadas pela persistente presenca da religido ndo obstante o processo de
modernizacdo social e cultural pela qual passaram e decorrente da ideia de verbalizacdo (Versplachlichung) do
sagrado, conservando o aspecto motivacional dos seus contetidos religiosos e contribuindo para a manutencéo da
integragdo social, alcancada ndo apenas através da dimensdo normativa do Estado constitucional democratico de
direito liberal (FREIRE, 2014, p.37).
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comunidade religiosa. Sendo que a fonte dessa solidariedade ndo é exclusiva do direito

constitucional do Estado, mas de um interessante processo de aprendizagem:

(...) pretendo propor que a secularizacdo cultural e social seja entendida como um
processo de aprendizagem duplo que obriga tanto as tradi¢c@es do Iluminismo quanto
as doutrinas religiosas a refletirem sobre seus respectivos limites (HABERMAS;
RATZINGER, 2007, p.25-26).

Tais processos sO sdo possiveis devido a liberdade comunicativa praticada nas
democracias liberais. E fundamental que as proprias comunidades religiosas estabelecam
diélogos livres na esfera publica com outras comunidades religiosas e com comunidades néo-
religiosas. Os religiosos ndo deveriam esperar que um Estado paternalista assumisse a
iniciativa de busca do didlogo e estabelecesse uma série de regras para conduzir e “amarrar” o
didlogo, que obviamente deixara de ser “livre”. Cidaddos religiosos e seculares somente se
reconhecerdo como sdo (mantendo a propria identidade), se houver a disposicdo para a escuta
muUtua em discussdes em espacos publicos. Somente assim havera um mutuo processo de
aprendizagem fundado no reconhecimento dos limites de cada cosmovisao.

Este processo de mutuo aprendizagem € historico e, desta forma, ele ndo pode ser
reproduzido de forma “mecanica” e forcada. Neste sentido, as tentativas de ocidentalizagéo
forcada de sociedades fortemente marcadas por diferencas étnicas e religiosas estdo fadadas
ao fracasso, até que o proprio processo historico, dentro do seu ritmo, estabeleca as relacfes
de aprendizagem entre as distintas comunidades.

Um pressuposto fundamental para o desenvolvimento desses processos de
aprendizagem € a liberdade comunicativa entre os grupos. E fundamental que seja possivel
um debate publico entre as diferentes tradi¢des étnicas e religiosas, bem como as diferentes
tradicBGes politicas e morais, de forma que haja uma abertura para 0 matuo aprendizagem
entre os grupos visando o aperfeicoamento dos lacos de solidariedade social, que
normalmente ndo se sustentam exclusivamente nas estruturas juridicas.

No caso especifico das religides, Habermas considera que os cidaddos nao-crentes
teriam muito a aprender com relagdo ao papel motivador de a¢6es dentro do contexto politico.
Atualmente, nas sociedades liberais ha uma tendéncia a desintegracdo dos lacos de
solidariedade social devido aos desequilibrios causados por mercados resistentes as regras
democraticas, bem como pelo predominio da razdo instrumental e estratégica, que conseguem

administrar o mundo-da-vida de uma forma cada vez mais eficiente (oferta de conforto, prazer
11
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e consumo), mas de forma cada vez mais fragmentada e individualista. Segundo Wescley

Freire,

O conceito de sociedade pés-secular (postsakularen Gesellschaft) reconhece o papel
motivacional auxiliar que as tradicGes religiosas prestam a uma consciéncia
normativa formada a partir do marco do sistema de direitos. A persisténcia da
religido e de suas tradigdes nas sociedades contemporaneas € vista como um desafio
cognitivo, e ndo sindnimo de irracionalismo, um indicativo de que cidad&os crentes
e ndo-crentes devem submeter-se a um processo de aprendizagem duplo e
complementar  (zweifacher und komplementérer Lernprozess) enquanto
procedimento politico capaz de responder aos dilemas da evolucdo social e da
modernizacdo social e cultural. Portanto, a secularizacdo € compreendida como o
processo em que cidaddos crentes e ndo-crentes sdo capazes de reconhecer 0S
limites e contributos tanto da razdo quanto da fé, em face de questes controversas
de interesse coletivo, através do expediente cognitivo do recurso as razdes corretas
produzidas pelo didlogo cooperativo entre religido e filosofia em um fluxo
comunicativo capaz de alcancar as mudangas de enfoque cognitivo necessérias a
concretizacdo de processos de aprendizagem social (soziale Lernprozess) (FREIRE,
2014, p.56-57).

Assim, a sociedade pos-secular teria como caracteristica uma abertura ao processo de
matuo aprendizagem entre crentes e ndo-crentes, necessitando, pois, de um fortalecimento dos
canais de comunicacdo capazes de garantir a liberdade comunicativa necessaria ao processo,
bem como o estabelecimento de um codigo de ética para regular a liberdade de expresséo
publica. Este cddigo de ética seria obtido através de uma discussdo publica e racional visando
um consenso entre 0s interessados. Ele ndo teria um estatuto juridico em um sentido estrito, ja
que ele deveria funcionar mais como uma camara de conciliacdo do que como um 6rgéo de
execucdo de leis coercitivas. No entanto, ele poderia gerar, em alguns casos, demandas
juridicas. Dentro de uma concepcao processual de direito, como a defendida por Habermas
em Fakticitat und Geltung (1992), poderia ser mantido um dialogo constante e aberto entre as
questdes morais e de direito, de forma a sempre atualizar o cédigo normativo, evitando assim
gue ele se torne um instrumento totalitario de censura prévia. O problema é que existe um
predominio do positivismo juridico no direito institucionalizado e, com isso, haveria o risco
do codigo de ética se “petrificar” tornando-se insensivel as variacbes comportamentais e
contextuais dos mundos-da-vida de sociedades complexas. Dentro de um contexto social e
histérico marcado pelo multiculturalismo, o dissenso € inevitavel e frequente naquelas
questdes de interesse publico envolvendo mdaltiplos interesses, que se inter-relacionam em

uma complexa rede politica. Nesse contexto, 0 consenso continua necessario ao ordenamento
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social, mas precisa ser, mas dindmico para acompanhar o ritmo intenso das flutuagdes. Por
outro lado, a relacéo entre consenso e dissenso exige uma maior tolerancia das comunidades
envolvidas na discussao para nao deflagrar conflitos violentos ou mesmo préaticas terroristas.
Como a abordagem filoséfica de Habermas é perfomativa e, ndo objetivista, entdo a
participacdo dos atores interessados, nas respectivas posi¢des do eu e do tu, que se revezam
entre si durante o dialogo, é fundamental para a obtencdo de um consenso legitimo. Uma
comunicacdo fundada no respeito ao outro e na responsabilidade pela autoria do que se fala é
0 pressuposto inevitavel do didlogo em busca do consenso. N&o se trata de um encontro entre
especialistas, que baseados em observacGes cientificas, irdo determinar, de fora das
comunidades religiosas, os limites da liberdade de expressdo. Mas de um encontro de
participantes que se auto-compreendem como portadores de uma consciéncia de ser obrigado
a justificar a autoria de suas expressdes (HABERMAS, 2013, p.13). Desta forma, o cédigo
de ética terd como principio fundamental um principio que também é comum a liberdade
comunicativa, a saber, a responsabilidade autoral por aquilo que foi expresso na esfera

publica, assumindo a obrigacao de justificacdo ou legitimacéo da expressdao manifestada.

4 CONCLUSAO

A partir da filosofia de Habermas, podemos argumentar que a traducéo cooperativa de
contetdos religiosos através de processos de mutuo aprendizagem seria capaz de propor uma
forma de resolucdo pacifica e racional de conflitos religiosos (entre crentes e nao-crentes e
entre crentes de distintas tradicdes religiosas). Os conflitos continuardo a existir, pois sdo
caracteristicos das sociedades democraticas, mas eles ndo precisam recorrer a violéncia e ao
terror para serem resolvidos. Neste sentido, a secularizacdo precisa ser vista com outros olhos.
A eliminacdo das crencas, aquilo que as pessoas acreditam, das linguagens publicas ¢é fonte de
intensa perturbacdo (HABERMAS, 2013, p.18). No entanto, essas crencas ndo estdo ai para
serem aceitas dogmaticamente como leis petrificadas. Elas estdo no espaco publico para
serem compartilhadas e debatidas, para promoverem processos de mutua compreensdo e
aprendizagem. N&o se trata de uma aceitagdo passiva dos conteudos religiosos ou mesmo, de

uma indistin¢do entre contetidos sagrados e seculares, mas de uma abertura ao didlogo de
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todas as partes envolvidas na esfera publica. E o pressuposto ético fundamental do dilogo ¢ a

disposicao para aceitar o argumento do outro (aprender com ele).

(...) uma filosofia consciente de sua falibilidade e de sua posicdo fragil no interior da
estrutura diferenciada da sociedade moderna, insiste na distingdo genérica — ndo
pejorativa — entre a fala discursiva secular, a qual pretende ser acessivel a todos em
geral e a fala discursiva religiosa que é dependente de verdades reveladas.
Diferentemente de Kant e Hegel, o estabelecimento de tais limites gramaticais néo
compartilha a pretenséo filosofica que se arroga uma capacidade de estabelecer por
si mesma 0 que é verdadeiro ou falso no contetdo das tradi¢des religiosas — e
inclusive o que é verdadeiro ou falso no saber sobre o mundo, institucionalizado na
sociedade. O respeito, que caminha de m&os dadas com tal abstengdo cognitiva do
juizo, funda-se no respeito por pessoas e modos de vida que obtém sua integridade e
autenticidade de convicgdes religiosas. E bem verdade que o respeito ndo é tudo,
uma vez que a filosofia também possui argumentos que a levam a assumir, perante
tradigdes religiosas, a atitude de alguém que estd disposto a aprender
(HABERMAS, 2007, p.124).

O fundamental é sempre manter o espaco publico aberto a argumentacéo racional para
todos os assuntos que sejam de interesse social. Somente esta discussao aberta permitira que
conflitos sejam resolvidos sem a utilizagéo da violéncia.

Tais procedimentos de fomento a comunicacao entre crentes e ndo-crentes na esfera
publica politica convergirdo para aquilo que Habermas chama de traducdo cooperativa de
contetdos religiosos fundada em um processo de muatuo aprendizagem. Segundo Luiz

Bernardo Leite Aradjo,

A “tradugdo cooperativa de contetdos religiosos”, defendida por Habermas em Fé e
saber, remete a uma ética da cidadania cuja realizacdo depende de enfoques
epistémicos mediante os quais as dissonancias cognitivas sejam tratadas como
desacordos razoaveis entre todas as partes engajadas em processos de aprendizagem
complementares (ARAUJO, 2013. p.XVIII).

Habermas ndo estd propondo com isso uma domesticagdo da religido pelos meios de
comunicagdo, principalmente a midia formadora de opinido puablica. Traduzir conteddos
religiosos nédo significa pasteurizar os discursos religiosos, excluindo deles os elementos
morais e metanarrativos essenciais a autocompreensdo dos membros da tradicdo religiosa
como participantes daquela comunidade de fé. A ideia de uma traducdo cooperativa
justamente significa a disposicdo para uma assimilacdo reflexiva de conteldos das

mentalidades religiosas pelos ndo crentes e de contetidos profanizados por parte dos crentes. E
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uma relagéo de aprendizagem de ndo dupla, que visa fundamentalmente incluir o outro, com
seus valores, no discurso publico politico. O Estado laico como mediador e garantidor da
liberdade de expressdo e de crenca religiosa deve manter-se neutro, quando provocado a
intervir em conflitos entre religides e entre crentes e nédo crentes. Cabe a ele criar as condi¢des
institucionais necessarias para que esses conflitos sejam resolvidos de forma pacifica e
racional entre as partes interessadas, deixando 0s casos extremos para a mediacdo do poder

judiciario.
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